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Ozet

Islam ekonomisi ve finansi son yillarda diinyada oldugu gibi Tiirkiye’de de ciddi mesafeler
katetmeye baslamustir. insanligmm ikili maslahatma yonelik calismalar deger kazanirken, finansal
islemler analiz edilip, hikmetinin ta /il edilmesi énem kazanmistir. Bu bakimdan islam hukukunun
bir alt dali olan Islam ekonomisi ve finansmin metodolojik temellerinden hiikiim ¢ikarmada
vazgegilmez bir deger olan fa /il konseptinin akademik diinyada farkindaliginin olusturulmasina
yonelik galismalara ihtiyac vardir. Ozellikle kritik analitik diisiince baglamimda Islam ekonomisi ve
finans metodolojisinde ta /il konusunu isleyen ¢alismalarm sayisinin ya hi¢ olmayisi, ya da sayisinin
azligit konunun Onemini artirmaktadir. Calismamiz konu arastirmali, kavram analiz yontemi
kullanilarak, var olan kaynaklarin degerlendirilerek bahsedilen hedefe ulasma amaglanmaktadir.
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Kritik Analitik Diisiince Baglaminda islam Ekonomisi ve Finans

Metodolojisinde Ta“lil
Abstract

In recent years, Islamic economics and finance have started to make serious progress in Turkey as
well as in the world. While studies for the dual interests of humanity gained value, it became
important by analysing financial transactions and making ta'lil of the wisdom behind. In this respect,
the studies are needed to raise awareness in the academic world related to the concept of ta'lil, which
is an indispensable value in making judgments from the methodological foundations of Islamic
economics and finance, which is a sub-branch of Islamic law. Especially in the context of critical
analytical thinking, the lack or low number of studies dealing with the subject of ta'lil in Islamic
economics and finance methodology increases the importance of the subject. Our study aims to reach
the mentioned goal by using the conceptual research method through evaluating the existing
resources.

Keywords: Ta'lil; Critical Analytical Thinking; Islamic Economics and Finance; Methodology.

1. Giris

Kritik analitik diistinme ya da yapma faaliyeti zihinsel becerilerin kullanildig1 biligsel bir siireg
olarak ifade edilmektedir. Bu siireg, akletme, diisiinme, muhakeme, kategorize etme, kiyaslama,
tiimevarim, tiimdengelim, ayiklama, soyutlama vb. gibi farkli unsurlar1 icermektedir. Dogal
olarak insan, bu siiregleri zihinsel olarak kullanmasi neticesinde sahip olmasi gereken suur ve
farkindaliga ulasarak insanin kendisini daha iyiye gotiirebilecegi bir diisiinme vasfini elde
etmeye baslar. Clinkii bilimsel olarak bilindigi {izere, insan zihni elde ettigi bilgileri isleyerek
ve belirli siireclerden gecirerek diisiiniir, ortaya bir iirlin olarak diisiinceyi oraya ¢ikarir.
Dolayzist ile belirli bir donanima sahip olan insan potansiyel olarak sahip oldugu kritik elestirel
diigiinme siireglerini aktif hale getirmesiyle birlikte olaganliktan uzaklasarak orijinal
diistincelere sahip olmaya baglar (Sen, Kritik Analitik, s.167). Kritik ve analitik diisiinme ve
diisiinceyi varolus amacina yonelik zihinsel islevlerin kullanildig: bilissel bir caba olarak
tanimlayabiliriz.

Varolus bilincini insanda varlik kazandiran, Kritik analitik diisiinme ve diisiinceyi aktif hale
getiren hi¢ kuskusuz Allah (cc) tarafindan insana bagislanan akildir. Bu agidan aklin korunmasi
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ve aklin saglikli isleyis icinde olmasi da onem arz etmektedir. Bu yiizden Islam aklin
korunmasii 6nemsemis, saglikli bir sekilde siirekliliginin saglanmasi gerektigi iizerinde
durmus, korunmasi gereken degerler arasinda saymuis, bilinen sekliyle zaruri maslahatlar bir
baska ifade ile makasid el-sert ‘ah olarak isimlendirmistir (Satibi, 11, s.10; Zeydan, s. 322-323).
Bu kavram islam Hukuku’nun amaglari, hedefleri, gayeleri, kurallarm arkasindaki gizli amag
anlamlarma gelmektedir (ibn Ashur, 183). Akh kullanarak insanlarm maslahatinin temin
edilme isleminde Allah’in muradinin tespit edilmesi esyanin hakikatinin kavranilmasi agisindan
cok onemlidir. Bu muradin tespit edilmesi olmadan salt bir fayda (maslakat) anlayisi uygun
goriilmemektedir (Kayadibi, [slam Hukukunun, s.8). Bu nedenle biitiin eylem ve hiikiimlerin
bir sebebe dayandirilmasi, bu sebep gergevesinde algilanmaya calisilmasi esyanin Kritik ve
analitik degerlendirilmesi noktasinda ta ‘/il konseptini 6nemli kilmaktadir.

Ta lil bir eylem veya hiikmiin illete dayandirilmasini ve illete baglanarak agiklanmasini ifade
eden, asli Arapca (Jle) kokiinden tiiretilen bir kelimedir (ibnii’l-Esir, III, 291). Bu bakimdan
illet (=) kavram sdzliik anlamiyla “bulundugu yerde degisiklik yapan durum” (Dénmez, DIA4;
Cessas, 1V, 9; Serahsi, II, 301; Sevkani, s. 206), terim olarak ise “hiikmii gésteren veya gerekli
kilan yahut hiilkmiin kendisine baglandigi durum, vasif, mana, gerekce” olarak ifade
edilmektedir. Durum béyle olunca meselenin hakikatine vakif olabilmek i¢in ta /il konseptinin
kaynagi olan illet (4=) kelimesini taninmas1 gerekmektedir.

Ta’lilii’I-Ahkam sahibi Selebi’ye gore hiikiimlerin vazedilis gerekgesini tespit i¢in yapilan
isleme ta’lil denmektedir (Selebi, Ta lilii’l-Ahkam, 12). Hikiimlerin vazedilis gerekgelerini
ortaya koymak i¢in Islam hukukgulari illet kavramini g6z niinde bulundurarak degerlendirme
yoluna gitmislerdir.

Ta‘lil ilminin konusu fikih usuliinde 6ncelikle naslarin ve igerdigi hiikkiimlerin mdkul bir
gerekceye baglanip baglanamayacagi hususuyla ilgili olmakla birlikte kelami tartismalarin
etkisiyle farkli noktalara kaydirilmis, konu naslarin sahibi olan ve kitap gondermekle bir hitapta
bulunan kanun koyucu Allah’in  (cc) fiillerinin  bu kapsamda degerlendirilip
degerlendirilemeyecegi noktasmi da giindeme getirmistir (Apaydm, DIA4). Hakikati arama
noktasinda yapilan diisiince odakli caligmalar elbette insanin varlik anlayisina bir katki
saglayacag1 kuskusuzdur. Insanin bu diinyaya gonderilisi zaten hakikati yeniden kesfetme,
Yiice Yaratici ile olan miinasebetini yeniden tazeleyip, varolus gayesini hatirlayarak sahsiyet
olusturma olduguna gore hakikat yolunda yapilacak her tiirlii ¢calisma kendi ¢apinda degerlidir.
Yaratici ile olan bagi ilk elden saglayan O’nun Peygamberi ve gonderdigi Kur’an-1 Kerimdir.
Kur’an’n hitap edenin istedigi sekilde anlayabilmek, yanlis yorumlara kaymamak i¢in insanin
takip etmesi gereken rehber ve yontemler olmasi gerekir. Allah (cc) Kur’an’it géndererek
aslinda insanlara bir hitapta bulunmus olur. Bu hitap ayni1 zamanda bir eylemi de beraberinde
getirir. Bu noktadan hareketle Allah (cc), insan, yaratilis ve varlik konularmna kafa yoranlar
meseleyi kendi sahalarina gére anlamlandirma gabasina girmislerdir. Islam diisiince boyutunda
kelamcilar olarak bilinen ekol Allah’in varlik anlayisini fa /il etme yoluna giderek “en yararli
olani (aslah) yapmanin Allah’a vdcip olup olmadig1 ve hiisiin-kKubuh tartigmalarina bagl sekilde
Allah’1n fiillerinin ta /i/ edilip edilemeyecegi” noktasindan hareketle meseleleri degerlendirme
yoluna gitmisler, diger taraftan Islim filozoflar1 Allah’in yaratma fiilinin bir illetinin bulunup
bulunmadigi, ta /il edilip edilemeyecegi konusu ile ilgilenmisler, bu iki ekol arasinda ilk
tartigmalar da bdylece giindeme gelmistir. Filozoflar Allah’m (cc) biitiin fiillerinin zatinin
geregi olmasini, O’nun kemal sifatinin bir sonucu olarak kabul ederken, kelamcilar ise Allah’in
fail-i muhtdr oldugunu, kendi iradesi sonucu meydana geldigini ifade etmektedirler. Diger
taraftan, filozoflar alemin bir amag¢ ve se¢im (kast ve ihtiyar) sonucunda meydana gelmesinin
bir icap yoluyla oldugunu, yani tipki atesin yakmasi ve giinesin 151k vermesi gibi yaraticinin
zatini geregi oldugunu, dolayisiyla O’nun i¢in gai illetin s6z konusu edilemeyecegini 6ne
stirerken, kelamcilar ise bunun bir amag ve se¢im (kast ve ihtiyar) sonucunda meydana geldigini
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soylerler (Apaydm, DI4; Ibn Riisd, el-Kesf, s. 109-119; ibn Hazm, el-Fasl, 111, 201; Gazzali,
el-Hikme, s. 5-41; Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 18-22).

Bunlara ek olarak, Allah’in (cc) fiillerinin amagtan yoksun bulundugunu séylemenin O’nun
abesle istigal ettigini kabul anlamina gelecegini ifade eden Mu‘tezile kelamcilar1 Allah’in
bundan miinezzeh oldugunu belirtmislerdir. Onlara gore Allah’1n fiillerinin fa ‘/ili, yani O’nun
fiillerinin/hiikiimlerinin birtakim amagclarmin bulundugunu kabul etmek gerekir. Allah’in
fiillerinin hikmet ve maslahatla muallel oldugunu disiinen Matiiridiler, bunlarin bir kismi
insanlara asikar, bir kisminin da gizli kaldigini ileri siirerler. Bu muallelligin zorunluluk (viiciib)
yoluyla olmayip, “tefaddulen” oldugunu belirterek Allah’in fiillerinin bir amagla ta /il
edilmesine olas1 bazi sorunlar yiiziinden mesafeli yaklagmislardir. Allah’in fiillerinin fa ‘/i/inin
miimkiin oldugu belirtilse bile, aslinda hikmet ve maslahatla olabilecegini, garaz ve illet-i
gaiyye ile olmasinin miimkiin olmadigmi iddia etmektedirler. Diger bir ifade ile Matiiridiler
Allah’in biitiin fiillerini yarar (mesdlih) gerekgesine dayandirmuslar, fakat Mu‘tezile’den
zorunluluk (viiciib) olmadigi anlayisi ile ayrilirlar (Abdiilaziz el-Buhari, IV, 229-233; Selebi,
Ta ‘lilii’l-ahkdm, s. 94-128). Bu bakimdan Teftazani bu noktadaki karisikligi ve yanlis
anlamalar1 gidermek igin “eger hikmet soziiyle illet-i gaiyye ve garaz-: bdis kastediliyorsa bu
anlamda Allah’m higbir fiili muallel degildir; hikmetin fiiller ve hiikiimler iizerine terettiip
etmesi kastediliyorsa bu anlamda Allah’in biitiin fiilleri mualleldir” ifadesi ile aciklamada
bulunma ihtiyac1 hissetmistir (Apaydm, DIA; Serhu’-Makasid, 11, 113, 116; 1zmiri, 11, 302).
Buna karsilik diger bir ekol olan Es‘arilerin Allah’in fiillerinin muallel olmasinin zorunlu
olmadig1 anlayisindan fa‘/ilin caizligi ve Allah’in fiillerinin O’ndan bir lutuf olarak
maslahatlarla muallel bulundugu anlamini i¢erdigi sonucu ¢ikartilmakta, diger bir yaklasimla
da, ta‘lilin Allah’m baska bir seyle kemale ermesi, gibi bir neticeye gotiirecegi, bunun da
Allah’m kemal sifatina noksanlik getirecegi endisesi, baska bir otoriteye boyun egdiginin kabul
edilmis olacagi diisiincesinden dolay1 Allah’mn fiillerinin muallel olmasmin miimkiin olmadig1
sonucu ¢ikartilmaktadir. Ta ‘/ilin kelami tartismalar igindeki yeri incelendiginde goriilecektir ki
Allah’in eylemlerini maslahat ile ta /il yaklasimini ele alanlar eylemin muhatabini (insan)
merkeze alirken, makasid (amag) ile ta ‘lil yaklagimini ele alanlar ise daha ¢ok eylemde bulunani
(Allah) 6nceleyip merkeze almislardir (Apaydin, DIA; Dénmez, DIA; Selebi, Ta ‘lilii’I-Ahkdm,
S. 94-128).

Durum her ne kadar bu noktaya da evrilmis olsa da bu tir kelami tartismalar bizim bu
calismamizin konusunu teskil etmemektedir. Ancak Islam ekonomisi ve finans baglaminda
ta ‘il konusunu degerlendirirken dogal olarak Islam hukukuyla dogrudan ilgili olan usul el-fikih
ve bu konunun uzmanlari olan usulciilerin bakis agilarini da gz 6niinde bulundurmak gerekir.
Onlara gore ta ‘lil konusu dogrudan illet ile ilgili oldugu igin bir bakima kzyasin (analoji) da bir
parcasi olarak kabul edilir. Zaten Islam ekonomisi ve finans1 konular1 Islam hukukunun alt bir
birimi olarak degerlendirildiginden, meselenin kavranabilmesi bu konularin da agikhga
kavusturulmasi ile miimkiin olabilir.

2. Usulciilerin Anlayisina Gore Ta‘lil

Ta ‘Iil meselesi ile usulciiler genellikle Islam hukukunun temel kaynaklarindan biri olarak (asli
kaynaklar) kabul edilen kiyas (analoji) ile baglantili olarak ilgilenmislerdir. Naslara dayanan
mevcut hikkmiin uygulama alan1 ancak illetin tespiti ile gergekleseceginden nassin ta /il
edilerek illetinin ortaya ¢ikarilmasi hayati 6nem tagimaktadir.

Illetin tespitine gegmeden dnce, naslarm ta ‘il edilmesinin miimkiin olup olmadig konusunu
netlestirmek gerekir. Kiyasin (analoji) Islam hukukunun mesru bir kaynagi olarak kabul
edilmesiyle birlikte illetin anlagilmasmna yonelik yapilacak g¢alismalarin da mesru kabul
edilmesi gerekir. Zaten Siinni usulciilerin tamaminm kiyas1 (analoji) Islam hukukunun bir
kaynag1 olarak kabul etmeleri, naslarmn illetlerinin tespit edilmesine yonelik za /il ameliyesini
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de mesru kilmaktadir. Naslarin illetlerinin tespit edilmesine yonelik bu ta /il ameliyesi ayni
zamanda Allah’m (cc) fiillerinin de ta /il edilebilecegini gostermektedir. Hikmet ve maslahat
cergevesinde Allah’m fiillerinin fa ‘/il edilmesinde bir sakinca olmadig1 bilinmektedir. Her ne
kadar Allah’m fiillerinin ta /il edilmesi mesru olarak goriilse de, biitlin naslar1 ayni kategoride
degerlendirmek miimkiin degildir. Naslarin kimilerinin fa ‘/ile agik, kimilerinin de kapali
oldugu unutulmamalidir.

Hiikiimlerin/nasslarin fa’lili ve ta‘abbudi olup olmadiklar1 konusunda usulciiler ii¢ temel
goriise sahiptirler. Usulciilerin ¢gogunlugunun ger 7 hiikkiimlerde aslolanin ta‘abbud olmayip
ta’lil oldugu; diger goriise gore hiikiimlerde aslolanin ta ‘akkul degil ta ‘abbud oldugu; ve son
goriise gore ise, ibadat konularinda ta ‘abbudun, mu ‘ameldt konularinda ise ta‘akkulun yani
ta’lilin asil olmasidir (Ozdemir, Ta ‘lil, $.294-297). Naslarm ta ‘lile a¢ik olmayanlar1 ta ‘abbiidi
hiikiimler olarak nitelendirilirken, agik olanlar1 ise konulus gerekc¢elerinin akilla anlasilabilir
olmalaridan dolay1 ta ‘akkuli (ma ‘kiilii’[-ma ‘nd) olarak nitelendirilmektedir.

Ta ‘abbiidi konularda ta’lil konsepti ile ilgili olarak fikih usulii eserlerinde daha ¢ok ibadet ile
ilgili konularin olusturdugu gozlemlenmektedir (Ozkan, Ser‘i Hiikiimlerin, $.56). Bazi
calismalar1 burada zikretmek gerekirse, Yusuf el-Karadavi’nin el-/bddetii fi’I-Islam; Mustafa
es-Selebi’nin  Ta'lilii’l-Ahkdm; Sihabiddin Muhammed ez-Zencani (6. 656/1258)’nin
Tahricii’l-Fiird ale’I-Usil; Ebi Ishak es-Satibi (6.790/1338) nin el-Muvdfakdt fi Usili’s-Seriah
adli eserleri sayilabilir. Bunlara ilaveten Tiirkiye’de ise Hayrettin Karaman’in Islam Hu-
kukunda Ictihad: Yunus Vehbi Yavuz’un Hanefi Mezhebinde Ictihad Felsefesi; Mehmet
Erdogan’in Islam Hukuku’'nda Ahkimin Degismesi ve Abdullah Kahraman’in Islam’da
Ibadetlerin Degismezligi (Ozkan, Ser‘i Hiikiimlerin, s.56-57) adli calismalar1 6rnek olarak
zikredilebilir.

Ta ‘abbudi hiikiimlerin kiyasa a¢ik olmadig1 genel kuralla kabul edilmekle birlikte, ta ‘abbudi
olmanm anlami, alani, siirlar1 konusunda goriis ayriligi bulundugu gibi ta ‘abbudi hiikiimlerin
bir yoniiyle mdkul anlamli olup olmadigi ve bazi ayrintilar1 itibariyle kiyasa elverigli olup
olmadig1 konusunda ekoller arasinda anlayis ve yaklagim farkliliklar1 oldugu ifade
edilmektedir. Namaz Orneginde oldugu gibi, bu ibadetin gerek biitiinii gerekse ayrmntilari
bakimindan ta‘abbudi sayildigindan ve namazla ilgili hiikiimlerin ta‘/ile agik olmadigi
sOylenmekle birlikte, sahitlik meselesi ile ilgili hilkmiiniin ash itibariyle makul (akil ile
kavranabildigi, sahitligin zann-: galib teskil etme amacina yonelik bir hiiccet sayilmasinin
akilla anlasilabildigi), fakat ayrintilarmnin ta ‘/ile elverisli oldugu sonucuna varilmayacagi,
detaylarinin ta ‘abbudi 6zellikte oldugu ifade edilmektedir. Bu noktadan hareketle, ta ‘abbudi
hikklimlerde makul olma Ozelliginin de olabilecegi gibi, tamamen makul anlamli sayilan
mu ‘amelat hikkiimlerinde ta ‘abbudi bir yoniin olmasinin da miimkiin olacagma yonelik yaygin
bir anlayis vardir (Apaydin, DIA).

Usulciiler de ayni sekilde hangi hiikiimlerin ta ‘/ile, bir bagka ifade ile kiyas ¢ikarim yontemine
elverisli olup olmadigini belirlemenin gerekli oldugunu diisiinmiislerdir. Farkli goriislerde
olanlarin bir kismi mu‘allel veya ma ‘kilii’l-ma‘na, diger kismu ise ta‘abbud diye
belirlemislerdir. Ta lil ve ta‘abbud aymriminda izzeddin b. Abdiisselam, ser ‘7 hiikmiin bir
maslahati celp veya bir mefsedeti defetmesinin akil yoluyla kavranilabilir olmas1 sekilde bir
kriter Oonermistir. Bu kritere gore bir maslahati celbettigi veya bir mefsedeti defettigi acik
olmayan hiikiimler ta ‘abbud, bir maslahati celbettigi veya bir mefsedeti defettigi agik olan
hiikiimler ma ‘kiilii'I-ma ‘nd seklinde degerlendirilmektedir (Izzeddin ibn Abdiisselam,
Kava ‘id).

Gazzali ve diger bazi usulciilere gore ibadetlerde aslolanin fa ‘abbud, mu ‘dmeldt konularinda
ise aslolanin fa /il olmasidir. Buna kargm ibadet hiikiimlerinin ta ‘lile kapali, mu‘dmeldt
hiikiimlerinin ise acik oldugunu sdyleyen usulciiler, aslinda ibadet hiikiimlerinin belli oranda
md ‘kul anlam, mu‘dmeldt hiikkiimlerinin de bir tiir fa‘abbud anlam igerebilecegini ifade
etmektedirler. Ornegin ibn Riisd duyularla algilanabilen islere yonelik anlami maslahilma kul,
gozle goriiliir, elle tutulur md ‘Kul bir mana aranmaksizin sirf nefis tezkiyesine yonelik anlami
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ibadi seklinde nitelemektedir. Md ‘kul maslahatlarin farz ibadetlerin sebepleri olarak ve ser ‘in
bir ibadette her iki anlan da dikkate alinmasmi miimkiin gérmektedir. Ornegin, abdestte niyeti
sart kosanlar abdesti tipki namaz gibi sirf Allah’a yakinlik diye algilarken bazilar1 mad ‘kul
anlamda temizlik manasi tagiyan bir ibadet olarak degerlendirir. Bu yiizden niyetin sart
olmayacagi ve su diginda herhangi bir sivi ile de abdestin alinabilmesinin cdiz oldugu
gorlisiindedir. Ayn1 zamanda ta /7l meselesinin yerine gore bir islemin saf bir ibadet olup
olmadigmin anlasilmasinda bir kriter de olabilecegi ifade edilmektedir (Apaydm, DIA).
Bunlarin yaninda, naslarin fa ‘/il edilemeyecegini savunanlar naslar ve icerdigi hiikiimlerin sirf
ta ‘abbud olarak degerlendirmektedirler. Bunlarin basinda, genelde Zahiriler, Sia ve bir kisim
Mu‘tezile ekolleri gelmektedir. Diger taraftan naslarin fa ‘/ilinin miimkiin oldugunu séyleyenler
ise kiyas konseptini kabul edenler olup, Mu‘tezile’nin ¢ogunlugu ile Siinni alimlerle ve Islam
alimlerinin ekseriyeti teskil etmektedir.

Hanefi usulciilerden olan Debisi tarafindan ilk olarak ve naslarin ta ‘/ili konusunda kendi
zamanina kadarki goriisleri de yansitacak sekilde gruplandirmada bulunmakta, bu ¢alisma fazla
degisiklige ugramadan sonradan gelen bir¢ok usulcii tarafindan tekrar edilegelmistir. Diger
mezheplerin aksine Hanefl mezhebinin fa /il konusunda diger Siinni ekoller igerisinde daha
siki, kat1 ve daraltici bir yaklasima sahip oldugu ifade edilirken, kiyasin gecerlilik sartlarinin ve
ozellikle illeti belirleme isinin sik1 kurallara baglanmasi gerektigi belirtilmektedir (Apaydin,
DIA).

3. Kavramsal Olarak ’Illet Anlayis:

Usulii Fikih metodolojisinde daha ¢ok 6n plana ¢ikan kullanimiyla “illet” kavrami, hiikiimlerin
amaclarina niifuz etmeyi hedefleyen #a /il islemi ve bunun sonucunda belirlenen gerekg¢e olarak
anlam kazanirken, gerek naslarin hakikatine ulasmak i¢in yapilan yorumda gerekse yorum
Otesine uzanan ictihad ameliyesinde biiyiik dnemi bulunmaktadir. Bu kavramin k1yas nazariyesi
iizerinden yiirlitilmiis, Hanefi usulciilerce kiyas isleminin tek riiknli, diger miitekellim
usulciilerce ise kiyasin dort unsurundan en 6nemlisi sayilmaktadir. Bu unsurun gesitleri, sartlar1
ve belirleme yollar1 genis capl tartigmalar igerir.

Usulii fikih eserlerinde illetler farkli agilardan siniflara tabi tutulmus olsa da her bir ekole gore
farkli tasnifler bulunmaktadir. Ornegin Hanefilere gore isim, hiikiim ve amag unsurlarmdan
hareketle bunlarm her tgili, sadece ikisi veya biri bakimindan illet olarak nitelenebilecek
durumlar1 belirtirken, Safii usulciilere goére ise, illetin hikkmiin baglandigi olayin bizatihi
kendisi, onun mahiyetinden bir par¢a veya mahiyeti disinda akli, ser‘i, orfi yahut lugavi bir
durum olma ihtimallerine gore yapilmaktadir. Her ne kadar bu boyle goriinse de verilen
orneklerin, bir taraftan bunlarin bir¢ogunun fikih usuliindeki illet incelemeleriyle degil, fiiri-i
fikih teorilerine dayanak teskil edecek maddi vakia tahlilleriyle ilgili oldugu ifade edilmektedir.
Illetin tasnifinde belli bashi aywrimlar olarak sunlar1 goriilmektedir: ilgili oldugu alan
bakimindan “akli illet - ser ‘i illet”, gegerliligi bakimindan “sahih illet - fasid illet”, belirleme
metodu bakimindan “mansiis (nas tarafindan belirlenmis) illet - miistenbat (ictihad yoluyla
belirlenmis) illet”, gegisliligi bakimmdan “miiteaddi (gegisli) illet - kasir (gegissiz) illet”,
sonucu bakimindan “miisbhit (hiikmii gdsteren) illet - nafi (hiikkmii nefyeden) illet”, agiklik
bakimidan “celi (acik) illet - hafi (kapali) illet”, bir veya daha fazla vasiftan olusmasi
bakimindan “miifred illet - miirekkeb illet” gibi (Dénmez, DIA; Abdiilaziz el-Buhari, IV, 187-
202; Serahsi, I, 312-320; Fahreddin er-Razi, 11/2, s. 381-446; Isnevi, IV, 241-303; Abdiilhakim
Abdurrahman Es‘ad es-Sa‘di, s. 169-194).

Meshur Endiiliis alimlerinden, teorisyen Imam Satibi “illet acik olsun olmasin, istikrarli olsun
olmasin yarar ve zararin kendisidir; genellikle bunlar1 igerdigi kabul edilen durumlar degildir”
seklinde bir agiklama ile illeti “emirlerin ve mubahlarin iliskili oldugu hikmet ve yararlar,
yasaklarin iligkili oldugu kotiiliikler” seklinde tanimlamustir (Satibi, el-Muvdfakat, |, 265).
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Illet kavrami etrafinda gelistirilen terminolojiler dikkate alindiginda sebep ve hikmet
terimlerinin merkezde oldugu, miiessir, miicip, bdis, dat, miisted ‘i, hamil, menat, delil, calib,
alamet, muarrif, emdre gibi terimlerin ise diger terimler kategorisinde degerlendirildigi goriiliir.
Es‘ari ¢izgisinde bir yaklasimin geregi Gazzali ve onun gibi diislinen baz1 usulciiler, zat? hiisiin
ve kubhu reddeden, fakat illetin hiikiimdeki etkisini daha gii¢lii kilan telif¢i bir yol tutmus ve
illeti “bizatihi degil Sari‘in dyle kilmig olmasi dolayistyla hitkkme miiessir olan veya hiikmii
gerekli kilan vasif” seklinde tanimlamuslardir (Dénmez, DIA; Gazzali, Sifa i ’I-Galil, s. 21, 144-
145, 515-518, 569).

4. Tlletin Tespitinin Sartlan

‘[llet kavrami “bulundugu yerde degisiklik yapan durum” olarak ifade edilmekle birlikte terim
olarak “hiikmii gosteren veya gerekli kilan yahut hilkkmiin kendisine baglandig1 durum, vasif,
mana, gerekge” (Doénmez, DIA; Cessas, IV, 9; Serahsi, I1, 301; Sevkani, s. 206-207; Kahraman,
S. 168-170) anlamina geldigini daha 6nce bahsetmistik. Simdi 6zetle illetin tespiti igin bazi
sartlar getirilmis olup bu sartlar ’illet konusunun anlagilmasma daha ¢ok katk1 saglayacaktir. Bu
sartlar ise 0zetle sunlardir:

1. Illet zahir (W) acik ve anlasilir olmalidir ki varligma ve yokluguna kesin olarak
hiikkmedilebilsin. Bir seyin hiikmiiniin alameti, o seyin illeti ile miimkiindiir. Ickideki iskdr
(sarhos edicilik) vasfinin agik olmasi gibi.

2. Illet munzabit (;sais) bir vasif olmalidir. Yani illet sahis ve durumlara gore degismeye
ugramayan istikrarli, standart olmalidir. Mesela, yolculukta namazin kasr edilebilmesinin
hiikmiiniin illeti sefer olup, mesakkat olmamasi gibi. Dolayisi ile illet kisiden kisiye, durumdan
duruma degisiklik gosteremez.

3. [llet, hiikme miinasip (<tal) o §l)) bir vasif olmalidir. Asilda 6yle bir vasifillet olarak
tespit edilmelidir ki bu vasfa binaen konulan hiikiim ya insanlardan bir zarar1 gidermeli ya da
bir fayda saglamalidir. Sari‘, hikkiimleri kullarin maslahatini gergeklestirmek i¢in koydugundan
o hiikkmiin ger¢eklesmesine sebep olan illet de hikkme uyumlu olmalidir. Ornegin, kasith olarak
“bir insan1 Oldiirmek” fiili, kendisine kisasin yapilmasi i¢in miinasip yani uygun bir vasiftir.
Cilinkii ortada bir zuliim vardir ve bu zuliim insanlarin menfaati i¢in giderilmesi gerekir.

4. Illet “asl”a dzel, kdasir (»<Y) bir vasif olmamahdir. Yani illetin asla mahsus olmamasi
gerekir. Aksi takdirde illetin “fer’e uygulanmasi1 miimkiin degildir. Ornegin, yolcu veya
hastanin ramazan aymda orug¢ tutmamalarinimn illeti yolculuk ve hastalik oldugundan bu illet
sadece yolcu ve hastada bulunur. Dolaysi ile illet yolcu ve hastaya mahsustur. Bu yiizden
mesakkatli bile olsa maden ocaginda yada agir islerde galisanlar ortaya acikacak mesakkatten
dolay1 orug tutmamazlik edemezler, yada namazlarini kasr etmeleri beklenemez (Abdiilkerim
Zeydan, El-Veciz, 204-207; Abdiilvahhab Hallaf, /lmu Usili'l-Fikh; M. EbQ Zehra, Usilii'l-
Fikh; Ziihayli, Usilii'l-fikhi'l-Islami, Kahraman, s.170).

5. islam Ekonomisi ve Finansi Baglaminda Ta‘lil

Islam ekonomisi, kadim ifadeyle iktisad1, insan hayatmi gepe ¢evre saran bir olgudur. Bu iKi
kelime 6zetle tutumlu olmak, dengeli olmak anlamlarina gelirler ve bu kavramlar ¢er¢evesinde
ele alinan konular daha 6nce hem dogu hem de bat1 diinyasinda daha ¢ok ahlak, hukuk ve tarih
bilimi i¢inde degerlendirilmekteydi. Ozellikle ahlak ilmi, giiniimiiz iktisat ilminin kaynag gibi
goriinmektedir. (Tabakoglu, Bir Ilim, s.12). K&ken itibariyle ekonomi (iktisat) kelimesi
Yunanca’daki oikonomia (ev idaresi) kelimesine dayanmakta, ev idaresi anlamina gelen bu
kelime evin yani hane halk: ile ilgili her tiirlii is boliimiinii, evin gecindirilmesini ve aile
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fertlerinin hep birlikte saglikli bir sekilde yol almalar1 anlamma gelmektedir. Isin aslna
bakilirsa Islam ekonomisi kaynagin1 vahiy kiiltiiriinden alirken, geleneksel iktisat ise kaynagini
sekiiler diistinceden almaktadir (Kayadibi, Kindi, s.199-200).

Islam ekonomisi 6zelde, islam Hukuku genelde, diisiincenin akli yetilerde degerlendirilip
sagduyulu bir sekilde ¢oziimler bulunmasi daha vahyin ilk yillarindan itibaren siirekli goz
onlinde bulundurulmus, seckin Sahabelere bu anlayis bizzat efendimiz Muhammed (sav)
tarafindan telkin edilmisti. En belirgin sekliyle “Mu ‘az Hadisi’'nde” bu anlayis viicut bulmus,
Efendimiz Mu‘az bin Cebel’i (ra) Yemen’e gonderirken ¢aglar 6tesine 151k tutacak bakis agisi
yerlestirmek istemis ve aralarinda soyle bir konusma ge¢mistir: Ya Mu‘az “Sana bir dava
geldigi zaman nasil hilkmedeceksin?” diye Peygamber efendimiz (sav) sorar. Mu‘az, “Allah’in
Kitabina gore” diye cevaplar. Bunun iizerine Hz. Peygamber (sav), “Ya Allah’in Kitabi’nda
bulamazsan ne yapacaksin?” diye tekrar sorar. Mu‘az, bu soruya karsilik, “Allah Rasulii’niin
stinnetine gore” diye cevap verir. Hz. Peygamber bu defa yeniden sorar, “Ne Siinnet’te ne de
Allah’mn Kitabinda aradigin1 bulamazsan ne yaparsm?”. Mu‘az (ra) bu soruya da hig¢ tereddiit
etmeden, “Elimden gelenin en iyisini yapmak i¢in rey’imle igtihat ederim ve bundan da bir
tiziintii duymam” seklinde bir cevap verince Hz. Peygamber (sav) Mu‘az’in (ra) cevabmi
tasdikler mahiyette: “Allah’in Rasiliiniin elgisini Rastlullah’in raz1 oldugu sekilde muvaffak
kilan Allah’a hamdolsun” diyerek onu kucaklar (Ebu Davud, “Sunan,” Hadis no: 3585; Tirmizi,
Hadis no: 1327; Kayadibi, Principles, s. 43).

Sagduyunun, diger bir ifade ile ferasetin temsilcisi olan aklin kullanilmasi hiikiimlerin
c¢ikarilmasi ve meselelerin aydinlatilmasi noktasinda ¢ok 6nemli bir fonksiyona sahiptir. Zaten
yeterli donanimma sahip olduktan sonra aklin kullanilmasi bir hukukg¢u i¢in kagmilmaz bir
sorumluluktur. Bu yiizden temel kaynaklarimiz olan Kur’an ve Siinnet’in ta /il edilmesi,
Yaraticinin muradmin tespit edilmesi icin yapilacak gayret ve calisma, yani ictihat ayni
zamanda immetin muhakkik alimleri i¢in 6nemli bir gérevdir. Zamanin degismesi ile igtihat
ile ortaya konulan fikhi hiikiimler de degisime ugrayabilir. Tabiki ta ‘abbudi hitkiimlerin igtihat
konusunun disinda oldugunu her muhakkik alim bilir ve dokunulmaz konularin neler oldugu
konusunda hassasiyetini gosterir. Dolayis1 ile meydana gelen degisimleri zamanin muhakkik
alimleri ilmi donanimlar1 ile fark edebilir ve gerekli ¢oziimleri immetin faydasina uygun ortaya
koyabilirler. Farkli konularda oldugu gibi ekonomik ve finansal konularda da ayni1 sekilde yeni
ortaya ¢ikan meselelerin var oldugu goézden uzak tutulmamalidir. Uluslararasi ticaret, kripto
gibi elektronik paralarla alisveris, banka ve finans kurumlari ile yapilacak mu ‘ameleler vs. hepsi
bu kapsamda degerlendirilmelidir. Ekonomik ve finansal meselelerde ortaya ¢ikacak sorunlarin
¢Ozlimii notasinda Allah ve Rasuliiniin, diger bir ifade ile Kur’an ve Siinnet’in hak ve hukukunu
gozeterek ta ‘lil calismalarmin yapilmasi hayati 6nem tasimaktadir.

Yukarida degindigimiz gibi fa‘lil bir eylem veya hiikmiin illete dayandirilmasini ve illete
baglanarak agiklanmasini ifade etmekte, illet (4le) ise hitkkmii gosteren veya gerekli kilan yada
hitkmiin kendisine baglandigi durumu, vasfi, manay1 ve gerekceyi gosteren olarak ifade
edilmekteydi (ibnii’1-Esir, 111, 291; Dénmez, DIA; Cessas, IV, 9; Serahsi, II, 301; Sevkani, s.
206). Bu agidan bakildiginda fa /il konusu ayni zamanda dogrudan illet ile ilgili oldugu i¢in bir
bakima kiyasin (analoji) da bir pargasi olarak kabul edilmektedir.

Zamanin ihtiyaclarina gore ilmi calismalarm hiz kazanmasi ile birlikte hiikiimlerin elde
edilmesini saglayan kaynaklarin sayis1 da genislemis, dmiirlerini bu sahada feda eden muhakkik
alimlerimiz fikih usulii ilmi altinda bu ¢abay1 bilimsel bir sisteme oturtmuslar, sonraki nesiller
icin muazzam bir miiessese haline getirmislerdir. Ilk donem fikih usulii eserlerinde yer almayan
kaynaklar ve deliller, sonraki donemlerde genis bir sekilde ele alinmis, bunlarin sayilar1 da
belirlenmistir. Bunlar asli kaynaklar ve fer’i kaynaklar olarak degerlendirmeye tabi
tutulmustur. Asli kaynaklar olarak Kur’an, Siinnet, Icma ve Kiyas iken, fer’i kaynaklar Istihsan,
Masalih el-Miirsele, Orf, Istislah, Seddi Zerai, Istishab, Istikra gibi bashcalarini burada
zikredebiliriz.
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Islam ekonomisi ve finansin1 geleneksel yani sekiiler ekonomi ve finansindan ayiran en temel
konu faiz (riba) konusudur. Diinyaya ve diinyanin igindekilere diiskiinlik Muhammed (sav)
immetinin en biiyiikk imtihanidir. Uhud savasinin kaybedilmesinin de en biiylik nedeni
diinyevilesmek ve maddeye olan diiskiinliiktii. Zaten Allah (cc) “insan hayir (mal) sevgisine
ok diiskiindiir” (el-Adiyat 100/8) diye vurgulamus, bu yiizden mal ile imtihanmn ¢ek siddetli
olacaginin da isaretini vermektedir. Faiz de diinyaya diiskiinliigiin en zirve anlayisidir. Bu
yiizden faiz dinimizde ciddi uyarilarla siddetli tehditlerle yasaklanmistir. “Faiz yiyen kimseler,
kendisine seytan carpmis olan nasil kalkarsa, (mezarlarindan) Oylece kalkarlar. Bu halde
olmalar; aligveris aynen faiz gibidir, demeleri yiiziindendir. Halbuki Allah aligverisi helal, faizi
haram kilmustir...” (Bakara, 2/275); “Allah ve Resuliine kars1 savas agmis olurlar...” (Bakara,
279); "Faiz yiyenlerin karinlar ates ve yilanlarla dolu olacak..." (ibn Mace).

Faizin bir¢cok ¢esidi olmakla birlikte iki temel ayrimindan bahsedilir. Bunlar ribd-y: fazl
(fazlalik ribasi) ve ribd-yi nesie (veresiye ribasi) dir. Ribevi mallardan ayni cins iki mali pesin
olarak biri digerinden fazla olmasi sartiyla miibddele etmek olarak tarif edilir. Mesela bir teneke
bugdayi pesin olarak 2 teneke bugday veya pesin olarak 1 gr. altmi 1,5 gr. altinla degistirmek
gibi. Ribd-y1 nesie ise, ribanmn illetinden en az birisini kendisinde bulunduran veya ayni cinsten
iki mali veresiye olarak miibddele etmek siretiyle meydana gelir. Miibddele edilen mallar
miktarca birbirine denk olsa bile, veresiye olduktan sonra, riba-y: nesie meydana gelir. Mesela
1 teneke bugday1 veresiye olarak 1 teneke bugday veya yine veresiye olarak 1 gr. altmi 1gr.
altinla, bir teneke bugday iki teneke arpa ile veresiye olarak degistirmek seklinde meydana
gelir (Bilmen, Istildhdt-1 Fikhiyye, 6/13; Ceker, Akitler, 5.222-223). Inandigmn1 sdyleyen her
insanin faiz ile ilgili her tiirlii muameleden tamamen uzak durmasi bir yasam felsefesi olmalidir.
Aksi takdirde Allah’m (cc) ciddi tehditleri ve cezasi ile karsi karsiya kalir.

Faiz konusu tam olarak anlasilmadan, yani za /il edilmeden iki iktisadi sistem arasindaki fark
da net olarak goriilemeyebilir. Ciinkii giinlimiizde sekiiler bankacilik sisteminde kullanilan her
faiz aslinda Islam’m yasakladig1 faiz (riba) olmayabilir. Ayni1 sekilde Islam’m yasakladig: faiz
(riba) ise sekiiler sistemde kullanilan anlamda faiz olmayabilir. Bu yiizden meselenin illetinin
tespiti hayati dnem arz etmektedir. Her ne kadar faizin (ribanin) illeti ve ribanin meydana
geldigi mallar farklilik gosterse, karmasikmis gibi goriinse (bkz: Ceker, Akitler, 5.223-225) de
temelde iki prensipte 6zetlenebilir. Eger miibadelesi (degisimi) yapilan seylerin cinsleri ayni
ise miktarlar1 esit ve pesin olmalidir; yok eger cinsleri farkl ise miktarlar1 farkli olabilir ama
yine pesin olmalidir. Her iki durumda da ortak olan degisimin pesin gergeklestirilmesi oldugu
goriilecektir.

Faiz akdinin (sdzlesmesinin) yasak olmasinin illetinin tespiti i¢in yapilan ta /il sonucunda diger
bir noktanin da s6zlesmelerde yasak olan safkateyn (bir akid icerisinde iki akid) meselesi ile de
ilgilidir. “Mesela Hanefi mezhebinde taraflara 6zel faydas: dokunan sart, akdi ifsad eder.
Diyelim ki orfte cari olmadigi halde eve teslim sartiyla buz dolab1 alma meselesinde miisteri
hem buz dolab1 almakla bir bey” akdi hem de bedava eve teslim ettirmekle bir idre akdi yapmis
olur. Yani Hanefilerin bu tip sartlar1 ifsad edici saymalar1 “safkateyn” esasina dayanmaktadir.
Faiz akdi de ayn1 esastan dolay1 yasak edilmistir. Ornegin 100 TL verip bir ay sonra 110 TL
isteme ve boylece bir faiz akdi yapma meselesinde 100 TL verip 100 TL almak suretiyle bir
karz akdi, ayrica 10 TL da bedava almak suretiyle bir hibe akdi mevcuttur. Faiz de bundan
dolay1 fasiddir” (Ceker, Akitler, s.93-94) seklinde bir yorum yapilmaktadir.

Konu ile baglantili olarak karz (borg) akdinde taraflardan birinin lehine bir menfaati sart
kosmanin haram olmas1 Peygamber efendimizin (sav) su hadisine dayanmaktadir: “Menfaat
celbeden biitiin bor¢lar haramdir, faizdir” (Ibn Abidin, Reddu’I-Muhtar, 4/174). Ciinkii
Islam’da, sadece verilen alinir prensibi oldugundan verilenden fazlasmin almmasi faiz (riba)
(Ceker, Akitler, s.220) olarak degerlendirilmektedir. Bunlara ilaveten degisimi yapilan mallar
arasinda eskisi ve yenisi arasmda bir farkin gozetilmedigi, is¢ilik masrafinin da hesaba
katilmamasi gerektigi unutulmamalidir (En-Nesefi, Talibe, s. 115). Miibadelesi yapilacak ribevi
mallarin 1gr. yeni altin ile 1gr. eski altin arasinda, yada 10 kg. yeni bugday ile 10 kg eski bugday
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arasinda bir fark hesaba katilmaz. Bu farkin hesaba katilmast durumunda faiz (riba) meydana
gelir.

Sozliikkteki anlamiyla, artmak, ¢ogalmak, yiikselmek ve sismek manalarina gelen ribay: (faiz)
g6z Onlinde bulunduracak olursak, ekonomik hayatta karsilasacagimiz her tirlii artmanin,
yikselmenin, fazlaligin riba kapsaminda degerlendirilmesi gerekirdi. Oysa terim (istilah)
anlaminda ise riba, ayni cins mallarin birbiri ile karsilikli satis akdinde sart kosulan bir fazlalik,
yada sozlesmelerde (akitler) sart kosulmus bulunan karsiliksiz mal (EI-Mevsili, el-Ihtiyar,
s.161; Ceker, Akitler, s.221) olarak tarif edilmektedir. Ancak bu tarif farkli versiyonlarda ortaya
¢ikan riba gesitlerini kapsamadigi i¢in daha kapsamli bir tarife ihtiya¢ vardir. Daha kapsamli
bir tarif ise “Akidlerde sart kosulmus bulunan karsiliksiz mal karsilig1 veya ribevi mallarin ayni
smifina dahil ayn1 yahut ayr1 cins mallarin birbirleri mukabilinde veresiye olarak satilmasidir”
(Ceker, Akitler, s.221) seklinde ifade edilir.

6. Ser’i Hiikiimleri Hikmet Ve fllete Gore Degerlendirme

Usulciilerin nezdinde hikmet terimi iki anlamda kullanilmaktadir. Ilki mesakkat 6rneginde
gorildiigii gibi, “Ser i hiikiimlerin tegri kilinmasina uygun olan veya bunu gerektiren vasiftir.”
(Karafi, Tenkihu’l-Fusil, s. 378; Bedran, Edille, s. 242-243; Kubeysi, Usiilu’'l-Ahkdm, s. 121).
Mesakkat kelimesi ise namazi kasr etmek ve orucu ertelemek gibi hiikiimler i¢in miinasib olan
bir vasif/anlam olarak ifade edilir. Vaz’edilen hiikkme miinasib oldugundan miinasib vasif adim
alan hikmet kavrami hiikme terettiib eden bir fayda oldugundan dolayr da maslahat olarak
isimlendirilmektedir (Sirbini, Hdsiye, s. 278-279; Ozdemir, Ta ‘/il, $.308). imam Gazali’ye gore
ise hikmet, “Bizim hikmetten kastimiz hiikme miinasib olan ve onu akla getiren veya hayale
diigiiren maslahattir. Ornegin “Kadi kizgin oldugunda hiikmetmesin” hadisinde kizginlik,
hiikmetmek i¢cim mani kilinmistir. Kizginligin, mani kilinmast akli sarsmasi ve insanin yeterli
derecede diisiinmesini engellemesi nedeniyledir. Bu anlam, asirt aglik, susuzluk ve aci gibi
hususlarda da soz konusudur. Dolayisiyla bu durumlart kizginliga kiyas ediyoruz” (Gazali,
Sifau’l-Galil, s. 613). Bu ifadeye gére hikmet kast edilmis ve maslahat olarak anlam
kazanmustir.

Canin korunmasi ve mesakkatin giderilmesi olarak da hikmet teriminin kullanildigini
gorilyoruz. Ornegin &ldiirme fiilinin haram kilinmasi, canm korunmasini saglamak igin,
namazin kasr edilmesi ve orucun ertelenmesi gibi hiikiimlerin tesri kilinmasi ise mesakkatin
giderilmesi veya kolayligin saglanmasi i¢indir. Ayn1 sekilde zinanin haram kilimmasi nesep
karisikligini def etmek i¢in oldugu belirtilir. Bu bakimdan hikmet bazen hiilkme miinasip olan
vasif anlaminda kullanilirken, bazen de hiilkme terettiip eden maslahat veya mefsedet anlaminda
kullanldig1 gériilmektedir (Ozdemir, Ta ‘lil, $.308-309). Bu bakis acisma gore hikmet “Ser’7
hiikiimlere terettiib eden menfaatin tahakkuku veya mefsedetin def’i (Hululu, Diydu’l-Lami’, s.
317) seklinde tarif edilirken, usulciilere gére bu anlam “Maslahatin elde edilmesi veya
cogaltilmasi, mefsedetin def edilmesi veya azaltilmasidir” (Mahalli, Serhu, s. 236) seklinde
ifade edilmektedir.

Illet kavranminmn ayn1 zamanda hem hikmet terimini i¢inde barmdirdig1 hem de cagristirdig:
goriiliir. Usulciiler illetin sartlar1 arasinda “illetin hikmeti icermesi” ve “Illetin hikmeti zabt
etmesi” anlamlarma da yer verdikleri goriiliir (ibn Hacib, Miintehe, s. 277-279). Bu iki sarttan
ilki hilkkme terettiip eden maslahat anlamindaki hikmeti ifade ederken, ikincisi, hilkkmiin tesri
kilinmasi i¢in miinasip olan vasif anlamindaki hikmeti ifade etmektedir. Hikmetin bu iki anlam1
da illeti iktiza ettigi goriiliir. Diger yandan usulciiler hikmeti “Hiikmiin tesri kilinmasindan
kastedilen maslahat” (Ensari, Gdyetu’l, s. 114) seklinde tarif etmektedirler. Bu bakimdan
usulciilerin hem hikmet terimini, “maslahatin celbi ve mefsedetin def’i” hem de maslahat
terimini “miinasip vasyf”’ anlaminda kullanmalarinin sebebi burasidir. Ayrica bu vasiflarin
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hirsizlik veya kasten adam o6ldiirmek gibi birtakim mefsedetler i¢in de kullanildigi goriiliir
(Amidi, el-Ihkdm, c. 3, s. 139; Ozdemir, Ta ‘lil, 5.310).

Usulciilerin zahir vasiflarla ta /il konusunda ittifak ederken, hikmetle 7a /il konusunda ihtilaf
ettikleri goriiliir (Amidi, el-/hkdm, c. 3, s. 203). Usuli anlamda illet-hikmet ayirimin1 agikga ilk
defa Kerhi yapmis ve hikmetle ta 'lilin caiz olmadigini ifade eder (Kerhi, el-Usii/, s. 172). Ayni
zamanda hikmetle birlikte maslahat kavramina yer veren ilk usulcii Cessas olarak bilinmekte
ve 0 da hocasi gibi hikmetle za '/ili kabul etmedigi goriilmektedir (Cessas, Fusiil, c. 4, s. 140.)
Bakillani de Cessas ile aym goristedir ve soyle ifade etmektedir: “Sdri’in lafizlarini
maslahatlara bina etmek caiz degildir. Zira hak mezhebe gore ser’t hiikiimler maslahatlara
mebni degildir (maslahatlarla ta’lil edilmez)” (Ciiveyni, et-Telhis, c. 3, s. 2). Bakillani’nin bu
sozlerinden ser’i hiikkiimlerin reel anlamda birtakim maslahatlar1 icermedigini degil, mezkir
hitkiimlerin  birtakim maslahatlarla/hikmetlerle teknik anlamda ta’lil edilemeyecegi
anlasilmaktadir (Ozdemir, Ta ‘/il, $.311-312). Bakillani’nin aksine Ciiveyni ve talebesi Gazali
ser’T emarelerin (istinbat yoluyla elde edilen miinasip vasiflarm) birtakim maslahatlardan
olusup hiikiimlerini iktiza ettigini/hiikiimlere taalluk ettigini sdoylemekte ve hikmetle fa /il
edilebilecegini iler siirmektedir. Ayrica, Gazall bu konuda hocas1 Ciiveyni’ye tabi olmakla
kalmamis, bu konuya derinlik kazandirip onu temellendirmeye calismistir. O hikmeti, nassta
yer alan illetin/sebebin gergek illeti olarak gordiigii gibi, hitkkme terettiip eden maslahat olarak
da gormektedir. Buna karsin zahir ve munzabit vasfi ise nassta yer alan hiikmiin illeti olarak
gormektedir (Ciiveyni, el-Burhdn, c. 2, s. 555; Gazali, Sifd, s. 60- 61, 604, 613-615). Gazali’yi
Razi ve Beydavi gibi usulciiler takip etmis ve hikmetle fa ’/ilin caiz oldugunu ancak hiikmiin
gercek illeti olan vasfin, zahir ve munzabit olmasini sart kosmuslardir (Razi, el-Mahsiil, c. 3, s.
1323; Beydavi, Minhdc, S.65).

Ser’T hiikkiimlerin illetle degerlendirilmesinin gegerli oldugu bir 6rnekle soyle agiklanmaktadir:
Satilan bir arazide ortak olan (serik) veya bu araziyle bitisik arazisi bulunan komsu (car) kisiler,
satilan bu araziyi suf’a (6n alim hakki) yoluyla alma onceligini sahiptir. Bu hakki saglayan
sebep (illet) ortaklik ve/veya komsuluk olarak ifade edilir. Ancak bu iki illetten (ortaklig1 veya
komsuluk) birinin olmadig1 durumda birisi arazinin satimindan dolay1 zarar gorse bahsedilen
suf‘ah hakkina sahip olmaz. Her ne kadar bir alig veriste hikmet taraflardan birinin zarar
gormesi olarak goriilse de illetin (ortaklik veya komsuluk) mevcut olmamasindan dolay1 bu
hakka sahip olmadigina hitkkmedilir. O ylizden ser 7 hiikiimlerin hikmetlere gore degil, illetlere
gore degerlendirildigi belirtilir (Kubeysi, Mebdhisu’t-Ta’lil, s. 92).

Yukarida yer verilen bu alintilara gore usulciilerin ¢ogu hikmetle/maslahatla za’/ilin uygun
olmadigidir. Onlara gore illetten maksat ser’i hilkkmiin taninmasidir. Dolayisiyla illetin zahir
olmasi, insanlar tarafindan bilinmesi ve sahis veya durumlara gore degisiklik arz eden bir
esneklige sahip olmamasi gerekir. Hikmetle 7a ’/ili kabul etmeyen usulciilerin dayandiklari diger
bir 6nemli bir argiiman da Sdri’in hilkkmii hikmete degil de, illete bagladigi1 anlayisidir. Yani
hikmetle ta 'lilin gergeklesmeyecegi, bunun da istikrd yoluyla sabit oldugunun ifade edilmesidir
(Ozdemir, Ta ‘lil, $.321).

Meshur Hanefi fakihlerden ibn Hiimam’1n alt1 smif maddede ribanm illetini beyan ederken yer
verdigi (ibn Hiimam, Fethu’l-Kadir, c. 7, s. 8, 10) ifadelerden anlasildigina gére Hanefilere
gore alt1 simif malda meydana gelen ribanin illetinin tartt ve 6lgli oldugudur. Bu illet de
insanlarm malin1 korumaktan ibaret olan hikmeti igeren zahir ve munzabit bir vasiftir. Fakat
burada asil illet bu vasfin olmayip, bu vasifta igkin olan mali koruma hikmetidir. Burada hikmet
de illette oldugu gibi zahir ve munzabit oldugundan talile elverisli oldugu ifade edilmektedir
(Ozdemir, Ta ‘lil, s.325). Hikmetle ta ’Iil konusunda goz 6niinde bulundurulmas: gereken dnemli
bir nokta da yapilan za 'lil nasslarda varid olan aslin iptaline yol agmamasi gerektigidir (Amidsi,
el-fhkam, c. 3, s. 244.). Mesela, hikmeti maslahat acisindan degerlendirmek icin “zekatin mesru
kilinmasinin nedeni toplumun kalkinmasidir” seklinde bir hikmet one stiriilerek zekatin hastane
ve koprii yapimi gibi birtakim kamu projelerine verilebilecegini iddia etmek nass varid olan
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sekiz smifin/mahallin iptal edilmesi anlamina geleceginden caiz olmas1 miimkiin degildir (Bti,
Davdbit, s. 138.).

Her zaman oldugu gibi, glinimiiziin de problemlerinden olan bazi uguk gorisler ta ‘lil
konseptinin kaynaklarimiz ve ilmi mirasimizdan yoksun olarak degerlendirilmesinden ortaya
ciktig1 goriilecektir. Nasslarin bircogunun zaman ve sartlarin degismesi gibi ucu agik birtakim
gerekeelerle fa’lile kalkismaya ¢alisanlar ilhanimi hikmet kavramindan almaktadirlar. Ornegin
hirsizlik, recm, zina ve 6ldiirmek gibi muamelat konularina alternatif hiikiimlerin teklif edilmesi
gibi. Oyle ki bu alternatif hiikiimleri savunanlarin veya ileri siirenlerin dayandiklar1 temel
argliman, Sari’in vaz’ ettigi hiiklimlerdeki temel maksadi, insanlar1 cezalandirmak degil, onlar1
caydirmak oldugu, bunlar toplumlarin yasadiklar1 sartlarin degismesiyle birlikte degismekte
oldugu anlayisidir. Ornegin zirai bir toplum i¢in vaz’ edilen birtakim hiikiimlerin, kalkinmis ve
modern toplumlar i¢in uygun olmadig1 inancidir (Gamidi, Muhaveldt, c. 1, s. 63, 595-626;
Cabiri, Cagdas). Oysa, nasslarda mezkur olan emir ve nehiylere itibar etmeyen ve Sari’
tarafindan konulan ser’7 siir ve belirlemeleri goz ardi eden bu tiir 7a 'lil ve gerekgeler, nasslarin
konu edindikleri asillar1 iptal etmek anlamma geldigi ifade edilmektedir (Ozdemir, Ta ‘il
5.328). Bu yiizden Ibn Kayyim’in “Fetva veren birinin iki bilgiye sahip olmas: gerekir: Biri
nassin bilgisi. Digeri de vaki’in bilgisidir” (ibn Kayyim, [’ldm, c. 1, s. 94.) seklindeki sozleri
bu konunun hassasiyetini vurgulamaktadir. Ser ‘i konularda bir sey soyleyebilmek i¢in illa ki
hem vakiay1 hem de ger i hiikiimleri ve buna baglantili olarak fikih usuliinii 1y1 bilmek gerektigi
aciktir (Ozdemir, Ta ‘lil, 5.329). Aslolanm bir ser’7 hiikmii vakia i¢in harcamak degil, vakiay1
ser ‘i hilkkme uygun hale getirmek olmalidir.

Ta‘Lil Ve Kritik Analitik Diisiinme liskisi

Fikih Usulii ilminin bir araci olan fa /il konsepti fikih ilmi ile de dogrudan alakali olmasi1
meselenin kritik analitik diisiinme ag¢isindan degerlendirilmesini zorunlu kilmaktadir.
Geleneksel Islami literatiirde bizim fikih dedigimiz mefhum aslinda, iyice incelendiginde, kritik
analitik diisiinme faaliyeti ile ortaya ¢ikan bir sonug oldugu goriilecektir.

Fikh1 Imam-1 A‘zam Ebu Hanife (6.150/767) “Kisinin lehinde ve aleyhinde olani bilmesidir”
(e Loy Led e (udill 48 j20) yani haklarmi ve sorumluluklarini bilmesidir (Tircan, Fikih Usulii,
s.22) seklinde tarif etmesi aslinda moderin anlamda kritik analitik diisiinmeyi tanimladig1 da
goriilecektir. Kelime olarak fikih bir seyi anlamak, kavramak, yarmak, yarip i¢ine girmek,
kiinhiine vakif olmak, goriinenden hareketle gaybi yani bilinmeyeni ve anlasilmasi gerekeni
kavramak, ortaya ¢ikarmak anlamlarinda kullanilir (Beser, Bir Bilgi Tiirii, $.34). SOylenen
sOzlin hakikatini, gayesini, so0ziin hikmet ve sarf edilme sebeplerini bilmek oldugu aslinda
fikhin kelime anlamindan da anlasilmaktadir (Sen, Kritik Analitik, s.170). Zaten fikih («%) dil
bilimi agisindan ince anlayis, meselenin hakikatine ermek i¢cin normalin {istiinde bir diisiinme
diizeyini ifade eder. Bir kisinin fikih yapabilmesi i¢cin dncelikle o ilimde donanimli bir uzman
olmas1 6n kosuldur. Tefakkaha (4s%5) fikith yapmak yani kritik ve analitik diisiinmenin farkli
sekilde ifadesinden ibarettir.

Teknik anlamiyla fikih ilmi “Miictehitlerin, tafsili ser ‘i delillerden istinbat ettigi ser‘i ameli
hiikiimler biitiintidiir” (dsbwaii) e 580 A o ¢ sagtinal) lehaiivl ) Lleall de L3 SSY1) (Saban,
Islam Hukuk, $.31) olarak tarif edilir. Tariften de anlasilacag1 gibi fikth yapabilmek icin
oncelikle bir mii¢tehide yani sahasinda donanimli bir uzmana ihtiya¢ vardir. Sonrasinda bu
uzmanin Islam’in temel unsurlarindan olan Edillei Seri ‘iyye’yi bilmesi ve bu temel kaynaklar1
kullanarak bir sonug elde edebilmesi igin istinbat ilmine ve yetenegine sahip olmas1 gerekir.
Insam ilgilendiren konularda bir ¢ikarmm (istinbat) yapabilmek icin fikih ilminde oldugu gibi,
insan potansiyelinde bulunan kritik analitik diisiinme yetisini bilgi donanimi ile ortaya
¢ikarmasi ancak onu yerli yerinde kullanmas ile miimkiin olabilir. Bu yeti kullanilmadan ortaya
saglikl1 bir ¢ikarimin yapilamayacagi aciktir. Kritik analitik diisiinme de ayn1 fikih gibi mevcut
olan yetenegin kullanilmasi ile ortaya ¢ikabilir. Nasil ki fikih ilminin ortaya koymus oldugu

304



S. KAYADIBI / ISCAT2021 Ankara - Turkey

temel ilkeler, akil ve kalp zemininde, biling ve suurla anlamli hale gelebiliyorsa, kritik analitik
diisinme de ayni sekilde fikih ile baglantili olarak yardimei bir rol istlenmektedir. Bu
kavramlarin ilki olan kritik diisinme yada kritik yapmadan kasit, sadece zahirde olanla
yetinmeyip, isin goriinmeyen yoniinii ve farkli bakis agilarmi siirekli aramak olarak ifade
edilirken, ikinci kavram olan analitik olmaktan amag ise fikirleri olusturan temelleri
ayristirmak, bu temellerin birbirleri tizerindeki etkilerini incelemek olarak ifade edilmektedir.
(Sen, Kritik Analitik, s.167). Bu bakimdan yukarida deginildigi gibi, fikhin bir unsuru olan
ta ‘lilin kritik analitik diisinmeden yada yapmadan bagimsiz olmadigi, bilakis onun destegiyle
faaliyetlerini icra ettigi fark edilecektir.

Sonug¢

Kritik ve analitik diistinme ve diisiinceyi varolus amacina yonelik zihinsel islevlerin kullanildig:
bilissel bir ¢aba olarak tanimlamis, bu varolus bilincini insanda varlik kazandiran, kritik analitik
disiinme ve diisiinceyi aktif hale getiren unsurun hi¢ kuskusuz Allah (cc) tarafindan insana
bagislanan akil oldugunu ifade etmistik. Bu bakimdan aklin korunmasinin 6nemine ve aklin
saglikli isleyis i¢inde hiikiimlerin gercek amacinin belirlenebilmesi i¢in ta /il anlayiginin
yerinde isletilebilmesinin vaz ge¢ilmezligine degindik.

Aragtirmamizin temel unsurunu olusturan fa ‘[zl konseptinin bir eylem veya hiikmiin illete
dayandirilmasi ve illete baglanarak agiklanmasi olarak ifade etmis, sozlik anlamiyla
“bulundugu yerde degisiklik yapan durum”, terim anlamiyla ise “hiikmii gosteren veya gerekli
kilan yahut hiikmiin kendisine baglandigi durum, vasif, mdna, gerekge” olarak tarif edildigini
belirtmistik. Ta /il konusunda ilim adamlarmin farkli goriislerine yer vermis, Fikih Usulii
ilminin bir konusu olan bu kavrami ancak illet kavraminin agikliga kavusturulmasi ile
anlagilabilecegini gostermis, bu konuda hikmet mi illet mi konusunda ilim adamlarimizin
goriisleri ile konu agikliga kavusturulmus, illetin zahir, munzabit, miinasip ve asila miinhasir
bir vasif olmamasi1 gerektigine deginerek meselenin 6nemi vurgulanmis oldu. Naslarin
ibadetlerle ilgili olanlarmin ta ‘lile kapali oldugu ancak mu ‘amelatla ilgili konularin ta ‘lil
kapsaminda degerlendirilebilecegini gordik.

Islam hukuku ile dogrudan ilgili olan Fikih Usulii ilmi ve bu ilmin bir pargas1 olan ta /il
konseptinin yine Islam hukukunun bir alt dali olan Islam ekonomisi ve finans1 konularmm
anlasilmasinda 6nemli bir unsur teskil ettigini, kaynagini sekiiler diisiinceden alan geleneksel
iktisadin aksine Islam ekonomisinin kaynagmi vahiy kiiltiirinden almasmdan dolay illa ki
hiikiimlerinin de bu ¢er¢evede degerlendirilmesinin zorunluluguna isaret edildi.

Faiz (riba) 6rneginde goriildiigii gibi, gliniimiizde sekiiler bankacilik sisteminde kullanilan her
faiz kavrammmn aslinda Islam’mn yasakladig1 faiz (riba) olmayabileceginden dolay1 Allah’in
ciddi tehditlerle yasaklamis oldugu bu kavramin illetinin tespit edilmesinin ne derece 6nemli
oldugu fark edildi. Bu yiizden klasik literatiirde za /il olan tefakkaha fikih yapma ameliyesinin
kritik analitik diisiinme faaliyetiyle ne kadar iliskili oldugu, Kanun koyucu Sari ‘nin muradinin
tespit edilmesinde ne derece onemli bir diisiinme yontemi oldugu da bu arastirmamizla ortaya
konulmus oldu.
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